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ינוּ:  ה֗וּא יָב֥וּס צָרֵֽ יִל וְ֝ �שֶׂה־חֲָ֑ ים נַֽ ינוּ: בֵּא�הִ֥ ה֗וּא יָב֥וּס צָרֵֽ יִל וְ֝ �שֶׂה־חֲָ֑ ים נַֽ ינוּ: בֵּא�הִ֥ ה֗וּא יָב֥וּס צָרֵֽ יִל וְ֝ �שֶׂה־חֲָ֑ ים נַֽ ינוּ: בֵּא�הִ֥ ה֗וּא יָב֥וּס צָרֵֽ יִל וְ֝ �שֶׂה־חֲָ֑ ים נַֽ          בֵּא�הִ֥

        ה ה ה ה היבטים לשוניים דברים פ היבטים לשוניים דברים פ היבטים לשוניים דברים פ היבטים לשוניים דברים פ 
ובמגילת איכה וקריאות תשעה   ובהפטרה ובראשון של ואתחנן ת דבריםדקדוקי קריאה בפרש

        באב והפטרותיו 
  

  שניעליית א יא  

י...א יב   א לְבַדִּ֑ ה אֶשָּׂ֖ בהרבה קהילות נוהגים לקרוא פסוק זה בטעמי מגילת איכה. במנהג אשכנז המערבי    : אֵיכָ֥

    קוראים בניגון רגיל.

ם    הטי"ת בקמץ קטן. : טָרְחֲכֶ֥

ם שַּׂאֲכֶ֖   : השׂי"ן בפתח ודגושהוּמַֽ

  : הטעם בבי"ת מלרע הָב֣וּא יג  

םא טז     הטי"ת בשווא נח על אף הקושי  : וּשְׁפַטְתֶּ֣

  

  שלישי עליית  א כב  
בוּ- וְיַחְפְּרוּ נוּ... וְיָשִׁ֤ הּ -נֲַ�לֶהוא"ו החיבור בשווא נע.   : לָ֖ העמדה קלה בנו"ן למנוע הבלעת העי"ן החטופה ודגש   : בָּ֔

  חזק בבי"ת מדין דחיק 

    1במלרע, אין לבטא דגש בנו"ן  : אָנָ֣ה׀א כח  

ירְא֖וּן-וְלאֹא כט     געיה בתי"ו והרי"ש אחריה בשווא נע   : תִֽ

תְכֶ֑םא לג   תְכֶם֙ געיה בנו"ן והתי"ו בשווא נע, בדומה בהמשך הפסוק    : לַחֲנֹֽ   .  לַרְאֹֽ

 ן   העמדה קלה בבי"ת להדגשת הסגול המורה על מיודע  : וּבֶָ�נָ֖

ר7ַא לו   הּ-דָּֽ   געיה בדל"ת  : בָּ֖

ם-לאֹ א לז א שָֽׁ ֹ֥   : הטעם בבי"ת ולא נסוג בניגוד לפסוק הבאתָב

מָּהא לח     טעם נסוג אחור ליו"ד  : יָב֣אֹ שָׁ֑

  

  רביעי עליית א לט  

ה-ַ�ד א מד   : החי"ת בקמץ קטןחָרְמָֽ

סָבב א     הסמ"ך בקמץ קטן : וַנָּ֥

  

  חמישי עליית ב ב  

  וא"ו החיבור בשווא נע, היו"ד בחירק מלא והרי"ש בשווא נע  : וְיִירְא֣וּב ד  

ם תִּתְגָּר֣וּ-אַל ב ה ד : במלרע, אין כאן נסוג אחור כבקורן ודומיו.בָ֔ ֖�ַ 7 גֶל-כַּף מִדְרַ֣ דטעם טפחא בתיבת   : רָ֑ ֖�ַ  

יִם-וְגַםב ו     יש להיזהר לא להדביק את התיבות על אף שהן מוקפות : מַ֝

רַכְ?֗  ב ז   געיה בבי"ת והכ"ף הראשונה, למרות הקושי, בשווא נח  : בֵּֽ

הּב י  ים טעם נסוג אחור ליו"ד. : יָשְׁ֣בוּ בָ֑   2222: הכ"ף קמוצה וכן בפסוק הבא ובפסוק כאכֲָּ�נָ קִֽ

 
 כי אז המילה מקבלת משמעות של תחנונים  1
קוראים בפתח משבשים בשינוי משמעות למבחינים בין קמץ לפתח. לגירסת הפתח אין על מה לסמוך, אין לשיבוש    2

  ! זה מקור חוץ מדפוס ונציה הלקוי
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םב טו   יְתָה בָּ֔   טעם נסוג אחור לה"א הראשונה ודגש חזק בבי"ת מדין אתי מרחיק : הָ֣

  געיה ביו"ד : בָהּ֙ -יָֽשְׁבוּב כ  

ל7ֶ  .3: הסמ"ך דגושהק֣וּמוּ סְּע֗וּ  ב כד למי שלא מקפיד להבחין בין כ"ף רפויה לחי"ת עליו להיזהר לא   : חֶשְׁבּ֧וֹן-מֶֽ

  להבליע האחת שבסוף התיבה הראשונה בתוך השנייה שבתחילת התיבה השנייה

  במלרע  : וְחָל֖וּב כה  

יב כח   ה בְרַגְלָֽ ק אְֶ�בְּרָ֥ קטעם טפחא בתיבת  ׃ רַ֖ ה , העי"ן בתיבת  רַ֖   בשווא נח אְֶ�בְּרָ֥

שׂוּב כט   ֽ�י-ָ �ברֹ֙ געיה בעי"ן.   : לֱִ֝   העמדה קלה באל"ף למנוע הבלעת העי"ן החטופה : אֶֽ

  

  ששיעליית ב לא  

הְצָהב לב     היו"ד קמוצה והה"א אחריה בשווא נח  : יָֽ

םב לד     ג ו- . כן הדבר גם ב4: המ"ם בשוא, הקורא בצירי משנה משמעות מְתִ֔

י ג ה   הרי"ש בקמץ לא בחירק : הַפְּרָזִ֖

ןג ט     שֹי"ן שמאלית  : שִׂרְיֹ֑

רֶשׂג יא   ֣�  שֹי"ן שמאלית  : ַ�רְשׂוֹ֙ ֶ

יג יב     האל"ף אינה נשמעת, יש לקרוא כאילו כתוב 'לרוּבני', וכן בהמשך ובכל מקום  : לָראוּבֵנִ֖

הג יג   מֲנַשֶּׁ֑     5החטף במ"ם מראה שהמ"ם בשוא נע  : הַֽ

  

  שביעי עליית ג טו  

ה ג יז ן וְהֲָ�רָבָ֖ ל וְהַיַּרְדֵּ֣ ה טעם טפחא בתיבת   : וּגְבֻ֑     וְהֲָ�רָבָ֖

  

  מפטירג כ  

יתִיג כא     אין לבטא בשום אופן את היו"ד שלאחר הוא"ו. עם זאת הוי"ו בצירי ולא בחירק : צִוֵּ֔

   
  כז: כז: כז: כז: - - - - הפטרת דברים ישעיהו א א הפטרת דברים ישעיהו א א הפטרת דברים ישעיהו א א הפטרת דברים ישעיהו א א 

   
  . סוף- בקהילות אשכנז המערבי נוהגים לקרוא את הפטרת 'חזון ישעיהו' בניגון איכה חוץ מפסוקי נחמה כד

  סוף.   - יט, וכד- בקהילות אחרות קוראים את הפסוק הראשון בניגון הפטרה רגיל, וכן פסוקים טז
   

יב   שְׁעוּ בִֽ   טעם נסוג אחור לפ"א  : פָּ֥

י ה חֳלִ֔     הטעם בלמ"ד השנייה, מלרעלמ"ד ראשונה בקמץ רחב  :  לָֽ

רוּ֙ -לאֹ ו ֹ֙     : במלעילז

תז     הה"א בשווא נח, יש לבטא אותה כאילו היא במפיק  : כְּמַהְפֵּכַ֥

  שֹי"ן שמאלית.  : וּבְפָרִשְׂכֶ֣םטו  

ים   העי"ן בשוא נח לא בחטף  : אְַ�לִ֤

םמלרע, הטעם בכ"ף.   : הִזַּכּ֔וּ טז   הלמ"ד הראשונה בשווא נח על אף הקושי  : מַַ�לְלֵיכֶ֖

 
  דומה לבראשית יט יד ושמות יב לא ועוד 3
  בני אדם  – אנשים שנפטרו, ובשווא : בצירי 4
  . כן הוא בכ"י וכן הוא בכא"צ במקומות שנשתמר. החטף פתח אינו אלא על מנת להורות על קריאת השווא הנע 5



3 

 

ה נָ֛א-לְכוּיח   ימוּ: תיבה ראשונה מוטעמת בתביר  וְנִוָּכְחָ֖   האל"ף בשווא נח והדל"ת בדגש קל  : יַאְדִּ֥

  
  א כא כאן מתחילה ההפטרה אצל התימנים 

7 כב   הסמ"ך בקמץ קטן  : סָבְאֵ֖

י7ִכג     שֹי"ן שמאלית  : שָׂרַ֣

  כד ועד הסוף במנגינת הפטרה רגילה 

ירכד    : הבי"ת רפויה ללא דגש אֲבִֿ֖

רֵא ל7ָ֙ כו     טעם נסוג אחור לקו"ף  : יִקָּ֤

ט...כז     במנהג אשכנז המערבי הקהל מקדים את המפטיר בקריאת פסוק זה בקול צִיּ֖וֹן בְּמִשְׁפָּ֣

  התימנים ממשיכים עד סוף הפרק

הל     : הכ"ף בשוא נע, הפתח החטוף אינו אלא להורות על הנעת השווא וּֽכֲגַנָּ֔

          
  ראשון של ואתחנן: ראשון של ואתחנן: ראשון של ואתחנן: ראשון של ואתחנן: 

   

 ןג כג     : הנו"ן בפתח וָאֶתְחַנַּ֖

ןהעי"ן בשווא נח.    : אְֶ�בְּרָהג כה   ר הַטּ֛וֹב הַזֶּ֖ה וְהַלְּבָנֹֽ להסמיכה  הַזֶּ֖ה  יש להאיץ מעט את קריאת התיבה    : הָהָ֥

ר הַטּ֛וֹב הַזֶּ֖ה לתיבה הקודמת שכן הטפחא הוא המפסיק העיקרי   ן  -הָהָ֥   וְהַלְּבָנֹֽ

  

    במנחת שבת  שניג כו  

ר אָנֹכִי֙ -ַ�לד ב       מוטעמת בפשטא ולא בקדמא הַדָּבָר֙ - ַ�לתיבת   : הַדָּבָר֙ אֲשֶׁ֤

  

  במנחת שבת (עד פס' ח כולל)  שלישי ד ה

  
מה  ,'ת"א אוכח יתהון על דחבו במדברא וכו ,'וגו  במדבר בערבהבמדבר בערבהבמדבר בערבהבמדבר בערבה. יס נר"ופולאיֶ  ראליעזרב ה

שפי' כל הפסוק בעניני תוכחה, משום שהכתוב מונה מקומות הרבה, ולא יתכן שהיו באותה 
לדרשה וע"כ  המקומות,  בכל  ו  .שעה  לדרשה,  קרא  מפרש  בספרי  הירדן  וכן  תרגם  בעבר 

מלמד שהוכיחם על   בעבר הירדןכפשוטו בעברא דירדנא משום ששם היו חונים, ובספרי דריש  
, ולכאו' קשה שהרי שם היו, ואפשר משום שהמקום שהיו בעבר הירדן בעבר הירדןמה שעשו  

  בערבות מואב וגם    בעבר הירדן, וכיון דכתיב גם  במדברהיה בערבות מואב כמ"ש רש"י ד"ה  
ע"כ אתי לדרשה, ולא נתפרש לאיזה חטא נתכוין בזה הספרי, ועי' בעמק הנצי"ב מש"כ בזה 
נחשב לעוון   הירדן  ראובן שעיקר בחירתם בעבר  ובני  גד  בני  עוד כתב דקאי אחטא  וצ"ע, 

 .ולנחלה מבוהלה כידוע במדרשים

אֶרֶץ מִצְרַיִ שם אוכח יתהון על דחבו במדברא, פרש"י שאמרו   ן מוּתֵנוּ בְיַד ה' בְּ (שמות טז,    םמִי יִתֵּ

 ., והוא מספרי, וע"ע בספרי בזהג)

, ופרש"י שחטאו בבעל  (עמש"כ בראשית י"ב ו' ד"ה וערבה),  בערבהשם ועל דארגיזו במישרא, היינו  
 .פעור בשטים בערבות מואב

ת"א לקביל ים סוף, פי' כנגד ים סוף, והנה כאן לא דרש הכתוב לענין    מול סוףשם          ף ף ף ף מוֹל סוּ מוֹל סוּ מוֹל סוּ מוֹל סוּ 
תוכחה, שלא כתב דחבו או דארגיזו, וגם לא פירש שום חטא, אבל בספרי דרשו ג"ז לתוכחה,  

מִצְרַיִ ולשון רש"י על מה שהמרו בים סוף בבואם לים סוף שאמרו  לִי אֵין קְבָרִים בְּ (שמות יד,   םהֲמִבְּ

הים שנאמר  יא) וכן בנסעם מתוך  סוּ ,  יַם  בְּ יָם  עַל  מְרוּ  ז)  ףוַיַּ קו,  א'   (תהלים  כדאיתא בערכין ט"ו 
לדעת   דגם  נראה  ואמנם  אחר,  מצד  עולים  מצרים  כך  זה  מצד  עולים  שאנו  כשם  שאמרו 

 ערבההא לא עמדו כנגד ים סוף, וגם    מול סוףמאי    אונקלוס ע"כ צ"ל דג"ז לתוכחה, דאל"כ
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[אבל אי מפרשינן הכתוב לענין תוכחה ניחא, לפי שבבואם לים דכתיב לעיל מינה אינה כנגד ים סוף,  

ומה שלא אמר דחבו או דארגיזו הוא   , ] סוף דהיינו כשהיו כנגד ים סוף אמרו המבלי אין קברים במצרים 
כמו שלא אמר בהמשך הפסוק, ומה שלא הזכיר מה הוא החטא הוא כמו שלא הזכיר במדבר 

  . ובערבה
ד"ה   הָ ברש"י  הַנָּ על האנגריא שהוא אדם  רעַד  ר"ל לממונה מטעם המלך  , הדבק לשחוור, 

עי' ערוך ערך שחר שכתב הוה ממטי לי' לדידי' ולחמרי' לשחוור (ב"ב מ"ז א)' פי' היה מוסרו לעבודת  חשוב, [
המלך כגון אנגריא כענין לא חמרא דחד מנהון שחרית במדבר ט"ז ט"ו, ובאבות פ"ג מי"ב הוה קל לראש ונח  

יעוי"ש,]   פקיד  שחוור  פי'  שם  בב"ב  ז"ל  ורשב"ם  עכ"ל,  שכתב לתשחורת  ט"ו  ט"ז  במדבר  רש"י  ועי' 
 .דאנגריא של מלך נקראת שחוור

שם ברש"י קרב לגבי דהינא ואידהן, פרש"י שבועות מ"ז ב' אם נגעת במשוח בשמן תהא גם 
  . אתה משוח בנגיעתו

  
רָאֵ מלוא העומר.  ל יִשְׂ ה אֶל כָּ ר מֹשֶׁ בֶּ ר דִּ בָרִים אֲשֶׁ ה הַדְּ רָאֵ אֵלֶּ ל יִשְׂ ה אֶל כָּ ר מֹשֶׁ בֶּ ר דִּ בָרִים אֲשֶׁ ה הַדְּ רָאֵ אֵלֶּ ל יִשְׂ ה אֶל כָּ ר מֹשֶׁ בֶּ ר דִּ בָרִים אֲשֶׁ ה הַדְּ רָאֵ אֵלֶּ ל יִשְׂ ה אֶל כָּ ר מֹשֶׁ בֶּ ר דִּ בָרִים אֲשֶׁ ה הַדְּ מ שנאמר 'אלה', פוסל את "כהנה . . . . ללללאֵלֶּ

כיצד סדר משנה, משה למד מפי    )עירובין נד:(', כי אמרו  אלההראשונים. ונראה שאמר כאן '
הגבורה, נכנס אהרן ושנה לו משה פרקו, נסתלק אהרן וישב לשמאל משה, נכנסו בניו ושנה 
להם משה פירקן, נסתלקו בניו וכו' נכנסו זקנים ושנה להם משה פירקן, נסתלקו זקנים נכנסו 

רן משה אל כל  כל העם ושנה להם משה פירקן, ע"כ. מיהו דברים אלו שהם דברי תוכחות דיב
        ]', דפוסל את הראשונים, דאינו דומה לשאר הדברים שדיבר משה לבני ישראלאלהולכן כתיב '[ישראל יחדיו,  

        
רָאֵ  ל יִשְׂ ה אֶל כָּ ר מֹשֶׁ בֶּ ר דִּ רָאֵ אֲשֶׁ ל יִשְׂ ה אֶל כָּ ר מֹשֶׁ בֶּ ר דִּ רָאֵ אֲשֶׁ ל יִשְׂ ה אֶל כָּ ר מֹשֶׁ בֶּ ר דִּ רָאֵ אֲשֶׁ ל יִשְׂ ה אֶל כָּ ר מֹשֶׁ בֶּ ר דִּ ישראל' כמורגל, אך לפי ששם 'ישראל' מרמז  בני  'לא אמר   .ללללאֲשֶׁ

שים ר'בוא א'ותיות ל'תורה', והנה מבלעדי משנה תורה לא תמצא המספר לכן , ' ש  על 'י'ש  
', י'ש ש'שים ר'בוא א'ותיות ל'תורה נוטריקון ר"'רמז אלה הדברים' שייכים 'אל כל ישראל ת

ולפיכך לא נקט הכתוב 'בני ישראל' כמורגל, שבא לרמז כי בספר משנה תורה יתוספו האותיות  ['ישראל'.  
   ]שישלימו את 'כללות ישראל', וזה שאמר 'אל כל ישראל' היינו להשלים את המספר המכוון לכללות ישראל

  

שאנו קוראים את הדברים בפרשת דברים ואתחנן עקב נצבים וילך, אנו כ  בבבבוְדִי זָהָ וְדִי זָהָ וְדִי זָהָ וְדִי זָהָ   חזון איש. 
רואים הרבה השתדלות להציל את העם מעזוב ח"ו את כל התורה בהחלף היסוד ללכת אחרי 

, הדיבור בזה אינו מן ] =היצר שחוט [  אלהים אחרים, דבר שלפי מצבנו אנו אחרי שנכיס יצרא
המדה כלל, ואין לנו שום מושג איך יתכן יצר של השתחוי' לפסל, ואין זה עלי' מצידנו אלא  

 .ירידה, כי הלא תכלית האדם הוא היצר ונטול יצר הוא נטול נשמה

, עי' סנהדרין ס"ד, ונראה דטבע חדשה הי' לאדם מקדם,  "זאמרו ז"ל שתפשו את יצרא דע
תמיד,  להתבונן  צריך  והי'  עבודתן,  ולגעגועי  ומסתתרות  רוחניות  לכוחות  מתאוה  שהי' 
ולהתרחק תמיד מהתאוה ההיא. ונראה שעפ"ז הי' כל המרחק מאמונה, ע"פ תכונתיו וחינוכו  

בטבע, לא כן אחרי ביטול יצרא הי' נוטה לאמונה זרה, בכל המון הכוחות שהי' להוט בזה  
  ., כל המתרחק נוטה לטבעו, לבלי לחשוב בכל צפון ומסתתר, רק לגלויות וידועות"זדע

האדם הגדול בעל יצר של ע"ז קצרה דעתנו להבינהו, כמו שהמשילו שאין להסביר לסומא 
בחינת הצבעים, ואמנם אנו לומדים במקרא במשנה בגמ' מדורות הראשונים עד כמה סכנה 

מפורש שהיו צריכים חיזוק וביהושע כ"ג כ"ד  היתה כרוכה לאיש יחידי ולעם כולו בעקב יצרא דע"ז,  
נגד הפיכת הקערה ח"ו, ובכ"ג כ"ב הזהירם על דביקות ביתר הגוים ועל החתנות, ושם בפסוק 

ר עָבְדוּ אֲבוֹתֵיכֶ   ,' על עבודה לע"ז ועל השתחוי  ט"ז וגו' אינו    (יהושע כד, יד)   םוְהָסִירוּ אֶת אֱלהִֹים אֲשֶׁ
מתפרש רק כמו שפירשו המפרשים על טהרת הלב והסרת מחשבת ע"ז, ואינו מתפרש בשום 
יסוד   וגו' מבואר דהוא משא על  אופן על מצוה מעשית של ביעור ע"ז וכמו שסיים ואם רע 

ה הָסִירוּ האמונה, וכן מתפרש פסוק כ"ג שם   , וכל ענין בפסוקים הקודמים מעיד על כג)   פס' (   וְעַתָּ
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זה, ואם באנו לעקם כתובים מפורשים כאלה נכרתה אמונה, כי להגות הגיון אין קץ, ואם הענין  
הוא הפך מפשטו, היו הראשונים שוקדים על זה והיו מבארים אותם, אלא שלא עלה על שום 

  .לב חכם להטיל ספק בזה
  

ר אֶת דרשת     הרב גור אריה צור נר"ו.  ר אֶת בֵּאֵ֛ ר אֶת בֵּאֵ֛ ר אֶת בֵּאֵ֛ ה - - - - בֵּאֵ֛ ה הַתּוֹרָ֥ ה הַתּוֹרָ֥ ה הַתּוֹרָ֥                 הַתּוֹרָ֥

ר אֶת  ר אֶת בֵּאֵ֛ ר אֶת בֵּאֵ֛ ר אֶת בֵּאֵ֛ ה----בֵּאֵ֛ ההַתּוֹרָ֥ ההַתּוֹרָ֥ ההַתּוֹרָ֥ השפתי חכמים    ומסביר  פירשה להם:  לשון     בשבעיםפירש רש"י    הַתּוֹרָ֥

ר  מדכתיב כאן  כיצד הגיע רש"י לחשבון זה:   ר  בֵּאֵ֛ ר  בֵּאֵ֛ ר  בֵּאֵ֛ ה-אֶתבֵּאֵ֛   (כז,ח') א  וובפרשת כי תב  הַתּוֹרָ֥

�לכתיב  ַ ת-וְכָתַבְתָּ֣  אֶֽ ים  את  -כָּל-הָאֲבָנִ֗ ֹ֖ הַזּ ה  הַתּוֹרָ֥ י  בדִּבְרֵ֛ הֵיטֵֽ ר  בבַּאֵ֥ הֵיטֵֽ ר  בבַּאֵ֥ הֵיטֵֽ ר  בבַּאֵ֥ הֵיטֵֽ ר  מתגלגל  ,  בַּאֵ֥ [כשיר  והיטב 

  .היט"ב הי"ט  ה"י   ה':  שבעיםבצירופו  המרובע]

ה והרי נאמר  בשבעים לשון. לפירש"י, שפירש  ויש לשאול  ם מֹשֶׁ ר שָׂ וְזֹאת הַתּוֹרָה אֲשֶׁ
רָאֵ לִפְנֵי  נֵי יִשְׂ רָאֵ בְּ נֵי יִשְׂ רָאֵ בְּ נֵי יִשְׂ רָאֵ בְּ נֵי יִשְׂ     בשבעים לשון.  לבני ישראלמה צורך ולכאורה , (דברים ד, מד) ללללבְּ

עת יצאו בשביל בני ישראל,  לשון הם    השבעיםשגם  ולעומקו של מקרא יש לומר,  

וְהָגִיתָ  וְהָגִיתָ  וְהָגִיתָ  וְהָגִיתָ  , יתקיים בהם  וידברו בכל לשון שידברולגלות המר הזה, ויהיו באשר יהיו, 
    . (יהושע א, ח) ה ה ה ה בּוֹ יוֹמָם וָלַיְלָ בּוֹ יוֹמָם וָלַיְלָ בּוֹ יוֹמָם וָלַיְלָ בּוֹ יוֹמָם וָלַיְלָ 

בשבעים פנים  הוא    באר היטבבאר היטבבאר היטבבאר היטב, שכל תרגום הרי הוא כפירוש, ולכן  או כלך לדרך זו
  .  בשבעים לשוןהוא  לתורה

ר  ,או כלך לדרך זו רבֵּאֵ֛ רבֵּאֵ֛ רבֵּאֵ֛ אֵרלשון    בֵּאֵ֛ שכל השבעים לשון הם מאותה    . באר מים חיים.בְּ

  הפוך בה והפוך בה דכולה בה.  ][משנה אבות סוף פרק השנאמר   באר ולאותה הבאר,
. ב' היא ג', א'  אות מתקדמתאותיות גבריאל. על דרך של    בארבארבארבארועל דרך הצח,  

הרי ג'ב'ר', י' של האות בי"ת הרי ג'ב'ר'י', א'ל' של    רהיא ב'. הרי ג'ב', ר' של בא

     גבריאל. אל"ף, הרי 

היה עם משה בבארו את התורה בשבעים לשון, כפי    גבריאללומר לך שהמלאך  

ובזה   לשון  שבעים  ליוסף  גבריאל  המלאך  שלימדו  הצדיק  ביוסף  שמצאנו 

סוטה   במסכת  כמובא  הקדש  לשון  עם  לשון  ואחד  שבעים  על    [לו:]העמידו 

  . [בראשית נ, ו']ובפירוש רש''י על התורה 

גבי    והמהר"ל ישראל  ואחד תרגוםבתפארת  ג'    שנים מקרא  כנגד  כותב שהם 

הם כנגד בניית המסד   מקרא"-ובעוד שה"שניםחלקי הנשמה. נפש רוח נשמה.  

  . הנשמהבא ממקום גבוה מאד לבניין תיקון  התרגום, נפש ורוחשל 

יש לומר, כשם שלשון ארמ''י הוא המשלים ללימוד התורה בשנים   ואשר על כן 

מקרא ואחד תרגום, כדברי המהר''ל הנ''ל, כן לשון ארמ''י בכלל הוא המשלים  

לשבעים ואחד לשון יחד עם לשון הקדש.  ורמז לכך ארמ''י בגימטריה שבעים  

  ואחד, כאשר תיחשב האות ''ר'' בגימטריה קטנה ערך של עשרים.  

לשון    אמר"י,  י י י י יִהְיוּ לְרָצוֹן אִמְרֵי פִ יִהְיוּ לְרָצוֹן אִמְרֵי פִ יִהְיוּ לְרָצוֹן אִמְרֵי פִ יִהְיוּ לְרָצוֹן אִמְרֵי פִ   [תהלים יט,טו'], זה שאמר דוד המלך ע''ה  ועל דרך הצח

לשון כנ''ל, ויכוון למה שאמרו במסכת סוטה הנ''ל:   לשבעים ואחדוירמוז   ארמ"י

    בכל לשון.   -תפילה 

, התורהלתפארת    בשבעים לשוןמי הבאר אשר הואיל משה לבארם היטב    נמצאו

  תפילה.  עם לשון הקדש להיות לה לתפארה גם לגבי  מיטיבים

        
רֵי אֲלָפִי טו  טו  טו  טו          הכתב והקבלה דברים א הכתב והקבלה דברים א הכתב והקבלה דברים א הכתב והקבלה דברים א  רֵי אֲלָפִי שָׂ רֵי אֲלָפִי שָׂ רֵי אֲלָפִי שָׂ רֹ         ... ... ... ... םםםםשָׂ רֵי עֲשָׂ רֹ וְשָׂ רֵי עֲשָׂ רֹ וְשָׂ רֵי עֲשָׂ רֹ וְשָׂ רֵי עֲשָׂ כל ארבעה מינים האלה היו נצרכים אל  .  תתתתוְשָׂ

כָל עֵ המשפט, כמ"ש   פְטוּ אֶת הָעָם בְּ , ומ"מ כל מין מן השרים היה לו התמנות (שמות יח, כב)  תוְשָׁ
וזה שרי האלפים היו המנהיגים במלחמה לצאת ולבוא, ושרי המאות היו  מיוחד אליו לבד, 

רֵי  מיוחדים גם להיות שופטי העם ממש, כמ"ש   וְשָׂ הָאֲלָפִים  רֵי  שָׂ הֶחָיִל  קוּדֵי  פְּ עַל  ה  מֹשֶׁ קְצֹף  וַיִּ



6 

 

לְחָמָ  בָא הַמִּ אִים מִצְּ אוֹת הַבָּ רֵי , וכן  (במדבר לא, יד)   ההַמֵּ בָא שָׂ ר לְאַלְפֵי הַצָּ קֻדִים אֲשֶׁ ה הַפְּ קְרְבוּ אֶל מֹשֶׁ וַיִּ
אוֹ  הַמֵּ רֵי  וְשָׂ והם  מח)  פס' (  תהָאֲלָפִים  לישראל,  תורה  ללמד  מיוחדים  היו  החמשים  שרי  אמנם   ,

י (ישעי' ג' ג')    הנקראים בכ"מ זקנים, והם המעולים שבכולם, ולכן בקללות התחיל בהם, כמ"ש כִּ
יוגו'    םלִַ מֵסִיר מִירוּשָׁ ת  הִנֵּה הָאָדוֹן ה' צְבָאוֹ  ִ ר חֲמִשּׁ שיודע לישא וליתן בה'   (חגיגה י"ד), וארז"ל  םשַׂ

חומשי תורה שיש בה חמשים פרשיות, אמנם שרי העשרות היו מיוחדים להיות שוטרים לקיים 
הזקנים כפל כנגד השופטים לפי שהמשפט אינו אלא ביום, וללמוד התורה בין   הפסק דין, והיו

י"ז). ודבריו קלורין לעינים, ונתיישב בם תמיהת התוס' והר"ן  (הנ"ל)ביום בין בלילה     (סנהדרין 
דהיכא אמרי' שרי אלפים היו שש מאות, ושרי מאות ששת אלפים, ושרי חמשים י"ב אלף, 

לשרי אלפים לא משכחת עוד ו'  שש מאות  ושרי עשרות ס' אלף, דהא כדמפקי' מס' רבבות  
וכש"כ דלא   י"ב אלף,  עוד לשרי אלפים  הני לא מצינו  וכדמפקת כל  אלפים לשרי מאות, 
היו   שכולם  אף  כי  לתמיהתם,  מקום  אין  הגר"א  ולדברי  אלפים.  ס'  עשרות  לשרי  משכחת 

  שרי מאות נהגת המלחמה,  לה  םשרי אלפישופטים מ"מ כל אחד היה לו עיקר התמנות לבדו,  
לשוטרי' לרדות על קיום פסקי   ושרי עשרות ללמד תורה ברבי',    םשרי חמשילשפוט את העם,  

, שיש להם כח לסבול טורח המלחמה ולא שרי אלפים, הם אנשי חיל (וכנגדם סידר יתרו ארבע מדרגות, הדייני'  
שיראתם    שרי מאות, הם  יראי אלהים יפחדו מאויב המתקומם כנגדם, ויודעים בטוב הנהגת אנשי חיל המלחמה.  

העוסקים תמיד בתורת    שרי חמשים, הם  אנשי אמתעל פניהם מפני הש"י ולא יגורו מפני איש מלשפוט כפי האמת.  
, ואחרי שכל שלא יטו אחרי בצע כסף ברדותם את בעלי דינים לקיום הפסק)   שרי עשרות, הם  שונאי בצעאמת.  

אחד מארבע כתות השרים היו לו התמנות מיוחדת, הנה לא נגעה אחת בחברתה כלל בעיקר 
התמנותם, ובזה לא יתמעט כמות האחרונים מחמת הראשונים. והנה לרבותינו היה מספר כל 

ותמהו כל המפרשים על המספר המופלג    השרים שבעת רבוא ושמונת אלפים ושש מאות,
רֶיהָ למנות שרים רבים מאד שהם שמינית המחנה, והכתוב אמר  ים שָׂ ע אֶרֶץ רַבִּ פֶשַׁ   (משלי כח, ב)  בְּ

י"ג רבוא כמ"ש  והיו ישראל  הלא שלמה לא מינה רק ששת אלפים כאמור בדברי הימים, 
  (ולסבת קושי' זו נטו מפרשי הפשט מדעת רבותינו ומפרשים בדרך שיתמעטו מכמות בשמואל כשמנאם דוד,  

, ולדברי הגר"א קושיתם העירותי בפרשת יתרו על פירושם ומבואר כי הלכו בדרך לא נכונה)  השרים, וכבר
  מעיקרא ליתא, כי לפי עיקר התמנותם גם כמותם הוא לפי הראוי.

  
ה אֶת שׁפְֹטֵיכֶ   חיים גריינימן ז"ל.הרב   ה אֶת שׁפְֹטֵיכֶ וָאֲצַוֶּ ה אֶת שׁפְֹטֵיכֶ וָאֲצַוֶּ ה אֶת שׁפְֹטֵיכֶ וָאֲצַוֶּ   הספרי   מן   הביא  א"מ   א"פ   באבות   א"הגר  בפירוש        . . . . ם ם ם ם וָאֲצַוֶּ
  אל   ושלש  שתים  אחת  פעם  לפניך  דין  בא  שאם  ,בדין  מתונים  שיהיו'  וגו  שופטיכם  את  ואצוה
  אלא  זה  דין  דאין   ראה ונ,  בדין  מתונים  הוו  אלא   ושלשתיו  ושיננתיו  לפני   זה  דין   בא   כבר  תאמר

 דקמן  בעובדי  לשקול  יש  אכתי  ,לו  ידוע  הדין  שכבר  דאף  ומשום,  לחבירו  אדם  שבין  במשפטים
  כמדומה   והיתר  באיסור  אבל,  דין  לאותו  שייך   הנידון  שאין  הגורמים,  אחרים  צדדים  כאן  אין  אם

  . ותבמתינ ענין יש בהם גם מ" ומ, פעם  בכל בהם לעיין חוזרין אין הרגילים שבדינים
  

  אילן דברים פא  -דפי בר

בָ " " " "  בָ וְהַדָּ בָ וְהַדָּ בָ וְהַדָּ יו וְהַדָּ מַעְתִּ קְרִבוּן אֵלַי וּשְׁ ם, תַּ ה מִכֶּ ר יִקְשֶׁ יו ר אֲשֶׁ מַעְתִּ קְרִבוּן אֵלַי וּשְׁ ם, תַּ ה מִכֶּ ר יִקְשֶׁ יו ר אֲשֶׁ מַעְתִּ קְרִבוּן אֵלַי וּשְׁ ם, תַּ ה מִכֶּ ר יִקְשֶׁ יו ר אֲשֶׁ מַעְתִּ קְרִבוּן אֵלַי וּשְׁ ם, תַּ ה מִכֶּ ר יִקְשֶׁ         ; ; ; ; " " " " ר אֲשֶׁ
        מה נעלם ממשה ומדוע? מה נעלם ממשה ומדוע? מה נעלם ממשה ומדוע? מה נעלם ממשה ומדוע?         

 אילן.אילן.אילן.אילן.----הפקולטה למשפטים, אוניברסיטת בר הפקולטה למשפטים, אוניברסיטת בר הפקולטה למשפטים, אוניברסיטת בר הפקולטה למשפטים, אוניברסיטת בר         שובל שפט שובל שפט שובל שפט שובל שפט ד"ר  ד"ר  ד"ר  ד"ר  

בפרק הראשון של ספר דברים, לאחר שמסופר שמשה מינה שרי אלפים, שרי מאות, שרי  
חמישים ושרי עשרות בראש העם, וסמוך לפירוט ההנחיות שנתן לדיינים החדשים, נאמרה  

יבפס' יז הנחיה נוספת הנוגעת למקרים קשים: " מַעְתִּ קְרִבוּן אֵלַי וּשְׁ ם תַּ ה מִכֶּ ר יִקְשֶׁ בָר אֲשֶׁ ".  ווְהַדָּ
הנחיה זו כשלעצמה איננה מעוררת כל קושי. היא משקפת את מעמדו הבכיר של משה רבנו  
את  להביא  מהדיינים  התביעה  שמינה.  הדיינים  לעומת  הגבורה,  מפי  התורה  את  שקיבל 
המקרים הקשים בפני משה עולה בקנה אחד גם עם עצת יתרו שהייתה המקור להאצלת 

י"ח)  סמכויות השיפוט ממשה לעם שם אומר יתרו בנוגע לשופטים הממונים:   בפס' כב.  (שמ' 
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טוּ הֵ " פְּ יִשְׁ טֹן  הַקָּ בָר  הַדָּ וְכָל  יָבִיאוּ אֵלֶיךָ  דֹל  הַגָּ בָר  הַדָּ ל  כָּ וְהָיָה  כָל עֵת  בְּ פְטוּ אֶת הָעָם  וְהָקֵל מֵעָלֶיךָ    ם וְשָׁ
ךְ  אוּ אִתָּ ". ובהמשך הפרשה נאמר שמשה אכן שמע לקול חותנו גם בעניין הזה:  (שמות יח, כב)  וְנָשְׂ

פְטוּ " פּוּטוּ הֵ   וְשָׁ טֹן יִשְׁ בָר הַקָּ ה וְכָל הַדָּ ה יְבִיאוּן אֶל מֹשֶׁ שֶׁ בָר הַקָּ כָל עֵת אֶת הַדָּ   .  "םאֶת הָעָם בְּ
  :יז אולם למרות הדברים האלה מצאנו את הדרשה המפתיעה הבאה בספרי דברים

, אמר לו הקדוש ברוך הוא למשה אתה דן דין קשה, חייך שאני והדבר אשר יקשה מכם
אני מביא עליך דין שתלמיד תלמידך יכול לשמעו ואתה   .מודיעך שאי אתה דן דין קשה

ה  "זה דינן של בנות צלפחד, וכן הוא אומר    ?ואיזה זה  .אי אתה יכול לשמעו קְרֵב מֹשֶׁ וַיַּ
טָן  אֶת פָּ גַּשׁ "   כיוצא בו אתה אומר  . "(במדבר כז, ה)  'לִפְנֵי ה  מִשְׁ עַ   וַיִּ ָ תוֹךְ הַשּׁ מוּאֵל בְּ אוּל אֶת שְׁ וגו'   רשָׁ

אוּל וַיּאֹמֶר אָנֹכִי הָרֹאֶ  מוּאֵל אֶת שָׁ עַן שְׁ , אמר לו הקדוש ברוך הוא אתה הוא ")טח/יט,י,(שמואל א ה וַיַּ
מֶן וְלֵךְ  "  אימתי הודיעו בשעה שאמר לו  .רואה, אני מודיעך שאי אתה רואה א קַרְנְךָ שֶׁ מַלֵּ

בָנָיו לִי מֶלֶךְ  י רָאִיתִי בְּ חְמִי כִּ ית הַלַּ י בֵּ לָחֲךָ אֶל יִשַׁ רְא אֶת    וַיְהִי", מהו אומר  טז,א),(שמואל א  אֶשְׁ בוֹאָם וַיַּ בְּ
יחוֹ  ? לא אמרת אנכי הרואה :אמר לו הקדוש ברוך הוא. :ו)פס'( "אֱלִיאָב וַיּאֹמֶר אַךְ נֶגֶד יְיָ מְשִׁ

יהוּ " י מְאַסְתִּ בֹהַּ קוֹמָתוֹ כִּ ט אֶל מַרְאֵהוּ וְאֶל גְּ בֵּ   . )פס ז(" אַל תַּ
הדרשה מתארת שני מקרים שבהם נעלמו דברים מנביאים בשל ביטויים שיש בהם 
משום יוהרה. במקרה של משה רבנו נעלם ממנו הדין של בנות צלופחד משום שאמר 
שיוכל לשמוע את כל המקרים שבהם יהיה לדיינים קשה להכריע, ושמואל הנביא נכשל 

ר שייחס לעצמו יכולות רוחניות בזיהוי של אליאב כמשיח ה' בשל מראהו וגובהו, לאח
מיוחדות של ראייה. בשני המקרים נראה שביטויי היוהרה קשורים לחוסר ההזדקקות 
של הנביא לה' בעניינים שבהם מתבקש לעשות זאת. משה, שקיבל את התורה כולה 
מפי הגבורה, מבקש להישען על בינתו בשאלות קשות ואילו שמואל מתיימר להיות 

בָ "ברור , כאשר "הָרֹאֶה"   ".   בוַה' יִרְאֶה לַלֵּ
אָנֹכִי  במקרה של שמואל, ברור שהדרשה מייחסת לו יוהרה בשל הביטוי שנזכר בפסוק "

אָנֹכִי  . על אף שהבריות כינו אותו "רואה", לא היה זה ראוי שהנביא יצהיר על עצמו ""ההָרֹאֶ 
י ". נראה שגם במקרה של משה הדרשה מייחסת יוהרה לאמירה "הָרֹאֶה מַעְתִּ " הנזכרת בסוף ווּשְׁ

יהפסוק " מַעְתִּ קְרִבוּן אֵלַי וּשְׁ ם תַּ ה מִכֶּ ר יִקְשֶׁ בָר אֲשֶׁ ". העובדה שאמירה זו היא מושא הביקורת ווְהַדָּ
בולטת מההסבר של הדרשה לעונשו של משה: "אני מביא עליך דין שתלמיד תלמידך יכול 
ייענש במידה כנגד מידה.  יכול לשמעו". כלומר הדרשה מסבירה שמשה  לשמעו ואי אתה 

קל כנג ישמע אפילו מקרה  בכך שלא  ייענש  זה שהתיימר לשמוע את המקרים הקשים,  ד 
  שתלמיד תלמידו יוכל לשמעו. 

יהבעיה היא שהביטוי " מַעְתִּ " אינו מורה, לכאורה, על כך שמשה התיימר להבין את הדין ווּשְׁ
הקשה בעצמו, אלא על כך שהבטיח לשמוע את המקרה ואחר כך להכריע בו על פי נבואה 

    או מכוח שכלו.
לשאלות  להידרש  בהבטחה  אלא  יוהרה,  של  ביטוי  בשום  כאן  מדובר  אין  כלומר, 

על הדרשה   (סנהדרין ח א)  שהדיינים אינם יכולים להכריע בהן. וזאת אכן שאלת התלמוד הבבלי
  שלנו: 

מִכֶּ  ה  יִקְשֶׁ ר  אֲשֶׁ בָר  נענש משה, םוְהַדָּ זה  דבר  על  יאשיה:  רבי  ואיתימא  חנינא  רבי  אמר   ,

טָן לִפְנֵי השנאמר   פָּ ה אֶת מִשְׁ קְרֵב מֹשֶׁ . מתקיף לה רב נחמן בר יצחק: מי כתיב ואשמיעכם?  'וַיַּ

י מַעְתִּ למדתי, ואם לא    – (אם למדתי    אזלינא וגמירנא!   -גמירנא, ואי לא    - כתיב, אי גמירנא    ו וּשְׁ

    .)אלך ללמוד –
מדוע דורשים את דברי  שואל  רב נחמן בר יצחק    ,מצטט נוסח קצר של הדרשההתלמוד  לאחר ש

אלא שישמע את    ,הרי לא כתוב שמשה ישמיע לעם מהו הדין במקרים הקשים  ?משה לגנאי
ואם לא, ילך ללמוד מפי הגבורה. כלומר, הפועל    ,יכריע על פי מה שלמד  ,אם למד כבר  .הדין

  וממילא אין להסיק שמדובר ביוהרה.  ,דעתומכריע בדבר י אינו אומר שמשה  "שמע"
שפירושו להבין.   'ע'מ'אמנם, בלשון המקרא ובלשון חכמים מצאנו גם מובן אחר לפועל שו

מֹעַ  כך למשל נאמר בתשובת ה' לתפילת שלמה בהקשר דומה של משפט: " ךָ הָבִין לִשְׁ אַלְתָּ לְּ וְשָׁ
פָּ  אלא שיזכה להבין את הדין    , ". ברור שאין הכוונה שיזכה לשמוע את בעלי הדיןג,יא),(מלכים א  ט מִשְׁ

לפניו. כך גם בלשון חכמים. כאשר המשנה באבות מונה ארבע    שיבואוולפסוק נכון במקרים  
לאבד"ימ ומהר  לשמוע  "מהר  ומזכירה  בתלמידים  יב)  דות  ממהר    ,(ה,  שהתלמיד  כוונתה  אין 

 ',ע'מ'את מה שלימדו אותו. לאור המובן הזה של הפועל ששהוא מבין במהירות  אלא    ,לשמוע
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יבביטוי "ברורה;    כוונת הדרשה בספרי דברים מַעְתִּ שיבין    ,התכוון משה  בהקשר המשפטי   "  ו וּשְׁ
   6בכוחות עצמו כיצד יש לפסוק את הדין. 

מדוע נזכר בה דווקא הדין של   ,בספרי דברים היאשברורה בדרשה    ינהנקודה נוספת שא
וגם עונשם של  ,(במ' ט:ח) הרי מצאנו שגם הדין של פסח שני ?בנות צלופחד כדין שנעלם ממשה

ע"י ה'? מדוע העלמת  רק  במפורש    וממשה והתגל  מונעל  (במ' טו:לד)  והמקושש(וי' כד:יב)    המקלל
בעוד שהעלמת הדין במקרים    ,הדין במקרה של בנות צלופחד נתפשת כעונש על היוהרה של משה

   7נזכרת בדברי חז"ל כעונש? על שאלה זו כותב מהר"יק את הדברים הבאים: ינהאחרים א 
יש לומר כי פסח שני הוא מילתא דלא תליא בסברא דלא אפשר היה לדעת כי אם על פי 
הדיבור ואין על זה גנאי למשה אבל הכא מילתא דתליא בסברה היא, תדע שהרי בנות  

  צלופחד דרשו כן. 
זאת גם בקשר לעונשיהם של המקושש והמקלל)כלומר, בניגוד לפסח שני   שהוא בבחינת    ,(ואפשר לומר 

הלכה חדשה לגמרי שאי אפשר להסיקה מהלכות אחרות, הרי שאת הדין של בנות צלופחד ניתן  
שבנות צלופחד  אומר  רב שמואל בר יצחק    (קיט ע"ב)  בתרא  באבב  גמרא,להסיק מדיני הייבום. ב

  כבר הציגו את השאלה באופן הזה לפני משה:  
בוּ אַחִים יַחְדָּ מלמד שהיה משה רבינו דורש בפרשת יבמין שנאמר "          י יֵשְׁ אמרו לו:  .(דברים כה, ה)  וכִּ

  ואם לאו תתייבם אמנו מיד.   , אם כבן אנו חשובין, תנה לנו נחלה כבן
יבום, או שאינן  יכלומר, בנות צלופחד חשבו שדינן תלוי בשאלה אם הן נחשבות כבן, הפוטר מ

א  ואז  כבן  ביינחשבות  חייבת  למשה  הן    .בוםימן  לבקשתןהציעו  את התשובה  דיני  מ  להסיק 
  אלא שנתעלמה ממנו ההלכה והיה צריך לשאול את ה'.   ,יבוםיה

מההסבר הזה לומדים דבר מעניין נוסף. לכאורה, הדרשה שלפנינו באה לאשרר את מעמד  
למעשה נראה שהיא מלמדת    כמה לעצמו.ושייחס את החבכך  ולהראות שמשה שגה    ,הנבואה

על  וגם על המוגבלות של הנבואה ביחס לח נענש  כיוהרה  כמה. הרי משה  בכך דבריו שנראו 
בל. כלומר,  יהיה  להסיק את המסקנה מדיני התורה שכבר קיכול  במקום ש  ,שנאלץ לשאול את ה'

דבר שלילי.  כ  נתפסת כאןסק שכלי  יברור שהזדקקות לנבואה במקום שאפשר ללמוד את הדין בה
  , לאחר מתן תורה  ,רוב שבין תורה לנבואהינראה, שההסתייגות שמצאנו בדברי חכמים מהע לכן  

רק כאשר מדובר על ו  ,קיימת במובן מסוים גם בתקופת משה. הבכורה נתונה להיקש השכלי
אילן  -ע"כ מבר  הלכות שאין להן בסיס בתורה שכבר ניתנה, יש לגיטימיות לגילוי נבואי חדש.

  פא.
  
אתֶם עַד הַר הָאֱמֹרִ הרב אליעזר פולאייס נר"ו.  כ    א אתֶם עַד הַר הָאֱמֹרִ בָּ אתֶם עַד הַר הָאֱמֹרִ בָּ אתֶם עַד הַר הָאֱמֹרִ בָּ כפשוטו, עד הר האמורי  א"א לומר    י,י,י,י,בָּ

אלא ר"ל כנגד הר האמורי שבארץ ,  8ם, שהרי היו במדבר בצד ארץ אדוהר האמוריאלא כנגד  
שיעברו דרך ארץ אדום ויעלו להר האמורי, מיהו   פסוק כ"א כבסמוך    עֲלֵה רֵשׁ ישראל, ואמר להם  

, הרי לא האמורי היה יושב בקצה ארץ ישראל בדרום אלא עמלק, הר האמוריצ"ע למה אמר  
 .הר האמורי, ולמה אמר  עמלק יושב בארץ הנגב, והחתי והאמורי יושב בהרבמדבר י"ג כ"ט  כדכתיב  

כֵנָידכתיב    פסוק ז' והנה לעיל   ל שְׁ , מפרש בספרי דהיינו עמון ומואב ואדום, ווּבֹאוּ הַר הָאֱמֹרִי וְאֶל כָּ
 אלֹ י  כִּ כתיב    ובבראשית ט"ו ט"זולמה לא הוזכרו שאר ז' העממין, ומשמע דכולם נכללו באמורי,  

הֵנָּ  עַד  הָאֱמֹרִי  עֲוֹן  לֵם  דרכי  השָׁ אשכחן  נמי  ובדרז"ל  אמורי,  רק  הזכירו  למה  לדקדק  ויש   ,
האמורי, ובב"מ כ"ה ב' של אמוריים הם, ומזה נראה דכל ארץ ישראל היתה נקראת ע"ש  

 האמורי, ושו"ר כן להדיא בתוספתא סו"פ ח' דשבת, 

שכתב כל שבעה גוים בכלל   שמות י"ג ה' ומיהו ברוב מקומות נקראת הארץ ארץ כנען, ועי' רש"י  
    .כנעני הם, ואחת ממשפחות כנען היתה שלא נקרא לה שם אלא כנעני

  

 
לאור הדברים האלה אולי יש להסביר גם את הקושיה על הדרשה בבבלי באופן אחר. רב נחמן בר יצחק לא שאל לא  6

של   בהוראה  "שמע"  הפועל  הבנת  של  האפשרות  עצם  עצמו 'או    ' הבין'על  בכוחות  ל'הסיק  שבניגוד  אלא    צורת, 
י"השמיע", אין הכרח להבין את "שמע" באופן הזה. אפשר בהחלט להבין ש" מַעְתִּ " פירושו לשמוע את פרטי המקרה. ווּשְׁ

  מכאן שלא ניתן בהכרח לדרוש לגנאי את דברי משה ויש להציע פירוש אחר.  
  ה בחומש "תורת חיים".  :כז 'על במ  60הערה   ורא   7

רְנֵעַ   פסוק י"טדכתיב לעיל בסמוך    8 בֹא עַד קָדֵשׁ בַּ  דרך הר שעיר פסוק ב', וקדש ברנע היה אצל אדום, כדכתיב לעיל וַנָּ
  . עד קדש ברנע [פי' בדרך המוליכה להר שעיר וכמש"כ שם]
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בָ דוב לנדו נר"ו.    ב הר  בא כ בוּ אֹתָנוּ דָּ בָ וְיָשִׁ בוּ אֹתָנוּ דָּ בָ וְיָשִׁ בוּ אֹתָנוּ דָּ בָ וְיָשִׁ בוּ אֹתָנוּ דָּ ויל"ד, מאי נפק"מ    .)רש"י(  באיזה לשון הם מדברים,  ר ר ר ר וְיָשִׁ
באיזו לשון מדברים האומות שבארץ ישראל, הלא אין זה מטכסיסי המלחמה לחקור על שפת 
הלשון של האויבים, אלא על מהות גבורתם. ובפרט, דלולא חטא המרגלים, הרי היו נכנסים 
מיד לארץ, ואז היו האומות שבארץ ישראל הם ולשונם כאחד נאבדים ונעלמים מן העולם,  

ד"ה   מ"ו א'(נפק"מ לדעת באיזו לשון הם מדברים. ובאמת לא קשה מידי, עיין תוס' גיטין ומאי 

  . בשם הירושלמי, שאם רצו להשלים ישלים  )כיון וכו'
  

י          וְאֶת וְאֶת וְאֶת וְאֶת ג יב  לְעָד וְעָרָיו נָתַתִּ ר עַל נַחַל אַרְנֹן וַחֲצִי הַר הַגִּ עֵת הַהִוא מֵעֲרֹעֵר אֲשֶׁ נוּ בָּ י  הָאָרֶץ הַזאֹּת יָרַשְׁ לְעָד וְעָרָיו נָתַתִּ ר עַל נַחַל אַרְנֹן וַחֲצִי הַר הַגִּ עֵת הַהִוא מֵעֲרֹעֵר אֲשֶׁ נוּ בָּ י  הָאָרֶץ הַזאֹּת יָרַשְׁ לְעָד וְעָרָיו נָתַתִּ ר עַל נַחַל אַרְנֹן וַחֲצִי הַר הַגִּ עֵת הַהִוא מֵעֲרֹעֵר אֲשֶׁ נוּ בָּ י  הָאָרֶץ הַזאֹּת יָרַשְׁ לְעָד וְעָרָיו נָתַתִּ ר עַל נַחַל אַרְנֹן וַחֲצִי הַר הַגִּ עֵת הַהִוא מֵעֲרֹעֵר אֲשֶׁ נוּ בָּ הָאָרֶץ הַזאֹּת יָרַשְׁ
דִ  דִ לָראוּבֵנִי וְלַגָּ דִ לָראוּבֵנִי וְלַגָּ דִ לָראוּבֵנִי וְלַגָּ מטות מסופר על יוזמת בני ראובן ובני גד להשאר בעבר הירדן בשטחים  בפרשת  .  .  .  .  י י י י לָראוּבֵנִי וְלַגָּ

היתה   כוונתם  אם  לדון  יש  ועוג.  מסיחון  במלחמת    ללהתנחשנכבשו  להשתתף  ולא  מיד  שם 
, או שנתכוונו להשתתף עם בני ישראל בכיבוש הארץ, אלא שמבקשים שלא  הכיבוש העתידה

ישתתפו בחלוקת הארץ כי כבר בחרו בעבר הירדן. באור החיים על במדבר לב בקשת בני  
ב' איך יעלה על דעתם שישבו בטח בארץ אשר כבר נכבשה ושאר השבטים    ,ראובן וגד כתב

יכנסו בסכנת המלחמות העצומות המוכנות להם, וכל אחד מישראל יאמר כדבריכם אדבר  
  ובהמשך דבריו   .גם אני ולא אכניס עצמי בסכנת העמים

גם טענה ב' שאחיהם יכנסו בסכנת מלחמות  ...  אשר על כן נתחכמו בני גד ובני ראובן  
ה הוכו' סתרוה במאמר זה   ר הִכָּ פירוש בשלמא אם ירושת הארץ היתה בדרך טבע   'אֲשֶׁ

היתה טענה זו טענה אבל כיון שה' הוא המכה את יושבי הארץ לפניהם מה מקום לחשש  
לפניהם, וזה סימן לכל הארץ דכתיב   הארץ אשר הכה ה'סכנת מלחמות, וזה לך האות  

ה ה'    (ג' כ"א)בפרשת דברים   ר עָשָׂ ל אֲשֶׁ עֵת הַהִיא לֵאמֹר עֵינֶיךָ הָרֹאֹת אֵת כָּ יתִי בָּ וְאֶת יְהוֹשׁוּעַ צִוֵּ
ה עֹבֵר שָׁ  ר אַתָּ מְלָכוֹת אֲשֶׁ ה ה' לְכָל הַמַּ ן יַעֲשֶׂ ה כֵּ לָכִים הָאֵלֶּ נֵי הַמְּ , מעתה אין מקום  המָּ אֱלהֵֹיכֶם לִשְׁ

לטענת פחד המלחמה, ונתכוונו גם כן בזה להסיר מיחוש הנופל בשאלתם שיאמרו שלא  
   : עשו כן אלא לפחד מלחמת הארץ

מיד בעבר הירדן   וזה גם פשוטו של מקרא. הם רצו להתנחל  מכאן שלפי הבנת אור החיים 
בארצות סיחון ועוג, ורק אחרי הנזיפה של מרע"ה הציעו שיעברו חלוצים, בגלל החשש של  

  משה שעלולים לרפות את רוח העם.  
   . 9הדברים כאן לפי חוברת חודשית המופיעה בקרית ספר בעריכת ידידנו הרב יונתן נוימן נר"ו 

  
בֹרִי א מד הרב אליעזר פולאייס נר"ו.   ינָה הַדְּ עֲשֶׂ ר תַּ אֲשֶׁ בֹרִי כַּ ינָה הַדְּ עֲשֶׂ ר תַּ אֲשֶׁ בֹרִי כַּ ינָה הַדְּ עֲשֶׂ ר תַּ אֲשֶׁ בֹרִי כַּ ינָה הַדְּ עֲשֶׂ ר תַּ אֲשֶׁ ת"א כמא דנתזן דבריתא, אפשר  ,  םםםםכַּ

תִזּוֹ דר"ל כמו   מְּ הדבורים הארס, אבל אין נראה כן שהרי אינן מתיזות הארס מרחוק    10ת שֶׁ
הדבורים  רדיפת  צורת  היא  שכן  פי'  ובש"א  במקומו,  נבלע  והוא  בבשר  נושכות  אלא 

  .  שפורצות מן הכוורת ומתפשטות לכל מקום כמו הצרורות שמנתזים מתחת רגלי הבהמה
  

תוֹ     ב יב ָ תוֹ לְאֶרֶץ יְרֻשּׁ ָ תוֹ לְאֶרֶץ יְרֻשּׁ ָ תוֹ לְאֶרֶץ יְרֻשּׁ ָ   הרב חיים קניבסקי ז"ל.      לְאֶרֶץ יְרֻשּׁ

 
מייסד שושלת חסידי גור שנזף בנכדו הרב המכונה בעל חידושי הרי"מ מספרים על הרב יצחק מאיר אלטר ז"ל  9

יהודה לייב בעל 'שפת אמת' על שקם בשעה מאוחרת לתפילה וללימוד התורה. הנכד נשאל למה לא התנצל שלמד  
עד שעה מאוחרת בלילה. והסביר שדברי זקנו יקרים לו מאוד גם אם נאמרים בנזיפה, וגם הנזיפה היא בטעות, ולא  

על פי זה למה בני ראובן וגד לא הסבירו למרע"ה שהוא נוזף בהם בטעות, כי אין  רצה להפסידם. ויש שהסבירו  
נוימן טוען באותה    של אבי הנביאים!   בדעתם להתחמק מהמלחמה, אלא שרצו לשמוע את המוסר בדבריו הרב 

, ורק אחרי הנזיפה שינו את דעתם. הרב נוימן מציין  חוברת שזו טעות, כי כוונתם היתה שלא ישתתפו במלחמה
       שהראו לו כמה מפרשים המפרשים כהבנתו הפשוטה. 

יזוֹ כך נכון לנקד, הניקוד (או הקריאה) המצויה  10 וכן ניקד ד"ר  מתאים למשקל כפולים תזז.  נכון, , אינו נראה תמַתִּ
   רי מחיה המתיםיום שני בפיוט שאח דניאל גולדשמיד במחזור ראש השנה

טִישׁוֹת הֵסִיר הֵתַ בנוי על המקרא    (ישעיהו יח, ה)  זוְאֶת הַנְּ
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 בשימוש לשון תחת בשימוש לשון תחת בשימוש לשון תחת בשימוש לשון תחת הרב אליעזר פולאייס נר"ו. ב יב 

חְתָּ שם   בוּ תַּ שְׁ חְתָּ וַיֵּ בוּ תַּ שְׁ חְתָּ וַיֵּ בוּ תַּ שְׁ חְתָּ וַיֵּ בוּ תַּ שְׁ חְתָּ ,  ם ם ם ם וַיֵּ ת"א באתרהון, ולא תרגם תחתהון, דלשון תחת בלה"ק זולת מה   םתַּ
י הֲרָגוֹ שמשמש לדבר המונח תחת דבר אחר משמש גם לענין חליפין וכדומה, כמו   חַת הֶבֶל כִּ תַּ

נוֹ , וכמו  (בראשית ד, כה) ןקָיִ  חַת בְּ עֲלֵהוּ לְעֹלָה תַּ חַת עַיִ בפרשת וירא, ו  (בראשית כב, יג)  וַיַּ   (שמות כא, כד)  ןעַיִן תַּ
בשמות בפרשת משפטים, ותחת אשר לא עבדת את ה' אלקיך בשמחה בפרשת כי תבא, 

חַת  אבל בארמי אין דרך לשמש כן בלשון תחת, מיהו צ"ע דבפרשת ויגש   תַּ ךָ  עַבְדְּ נָא  ב  יֵשֶׁ
י תרגם תחות, וכן  (בראשית מד, לג) רהַנַּעַ  חְתָּ יחַ תַּ שִׁ  .תחותוהי (ויקרא ו, טו) ווְהַכֹּהֵן הַמָּ

ולכן נראה כמש"פ חתני הגר"ש שליט"א דגם בארמי משמש לשון תחת כמו שמשמש בלה"ק,  
אלא שחלוק לפי הענין, דבמקום שהשני הוא תמורת הראשון מתרגם חלף, [וכמו שמתרגם  

שאין הענין תמורתם    וישבו תחתםתמורה בסו"פ בחוקותי, וע"ע מש"כ להלן ד' ל"ז,] וכאן  
אינו תמורת אביו, אלא ממלא    והכהן המשיח תחתיואלא שישבו בארצם מתרגם באתרהון,  

כיון שלא היה עדיין הנער עבד, אלא שרצה לכובשו   תחת הנער מקומו, לכן מתרגם תחות, וכן  
  .לעבד, והוא יהיה במקומו, לכן אין זה תמורתו, אלא כממלא מקומו

  
יתִי טוֹבָ זרע שמשון על איכה ג יז/יח   י נָשִׁ לוֹם נַפְשִׁ ָ זְנַח מִשּׁ יתִי טוֹבָ וַתִּ י נָשִׁ לוֹם נַפְשִׁ ָ זְנַח מִשּׁ יתִי טוֹבָ וַתִּ י נָשִׁ לוֹם נַפְשִׁ ָ זְנַח מִשּׁ יתִי טוֹבָ וַתִּ י נָשִׁ לוֹם נַפְשִׁ ָ זְנַח מִשּׁ י מֵה         ::::ה ה ה ה וַתִּ י מֵה וָאֹמַר אָבַד נִצְחִי וְתוֹחַלְתִּ י מֵה וָאֹמַר אָבַד נִצְחִי וְתוֹחַלְתִּ י מֵה וָאֹמַר אָבַד נִצְחִי וְתוֹחַלְתִּ .  .  .  .  ' ' ' ' וָאֹמַר אָבַד נִצְחִי וְתוֹחַלְתִּ

לכאורה תמוה מאד איך יתכן שיאבד התקוה מהקב"ה. ויש לפרש עפ"י מה שידוע שאם אין 
שהברכה שורה על האדם רק יש לו איזה דבר בביתו,    )ח"א פח.(שלום אין כלום, ומצינו בזוה"ק  

ובכך פירש  נס.  לו כלום אין נעשה לו שום  יכול להתרבות ע"י הברכה, אולם אם אין  ואזי 
יִ הזוה"ק כוונת הפסוק שאמר אלישע לאשה השונמית ' בָּ שׁ לָךְ בַּ ידִי לִי מַה יֶּ ',  ד,ב) , (מלכים ב  תהַגִּ

דמשום כן שאל אותה מה יש לה, כי צריך שיהיה לה איזה דבר שעליו ישרה הברכה. ולפי"ז  
'ו לומר  המקונן  שהקדים  הכתוב  כוונת  יפה  נפשימתבאר  משלום  את  תזנח  שאבדו  והיינו   ,'

' ממילא  כלום, א"כ  אין  שלום  והלא כשאין  נצחי'  השלום,  כי אבד  התקוה,  מהם  שנאבדה 
אזי בודאי יהיה להם  כשאין כלום אי אפשר לברכה ולנס לחול. אמנם כשיהיה להם השלום  

  כל הברכות. 
 

קֶדֶ         סוף המגילה שׁ יָמֵינוּ כְּ יבֵנוּ ה' אֵלֶיךָ וְנָשׁוּבָ חַדֵּ קֶדֶ הֲשִׁ שׁ יָמֵינוּ כְּ יבֵנוּ ה' אֵלֶיךָ וְנָשׁוּבָ חַדֵּ קֶדֶ הֲשִׁ שׁ יָמֵינוּ כְּ יבֵנוּ ה' אֵלֶיךָ וְנָשׁוּבָ חַדֵּ קֶדֶ הֲשִׁ שׁ יָמֵינוּ כְּ יבֵנוּ ה' אֵלֶיךָ וְנָשׁוּבָ חַדֵּ ', נשוביש לדקדק למה כתיב בפסוק 'ו . . . . ם ם ם ם הֲשִׁ
' ויש לתרץ באופן חדש ימינו כקדםמה שסיים 'ב'. ועוד יש להבין מה הכוונה  הוְנָשׁוּבָ וקרינן '

שבמקדש שני היו חסרים חמשה    )יומא כא:(שקושיא האחת מתרצת את השניה, דהנה אמרו  
דברים, לא ירדה אש מן השמים, לא היה אורים ותומים, לא היה ארון וכו', וזה נרמז בפסוק 
ומבקשים   הגלות,  צרות  מענין  שמדברים  איכה,  שבמגילת  הפסוקים  כל  אחר  שנכתב  זה 

חסר ה"א,    'ונשוב בבקשה מאת השי"ת השיבנו ה' וגו', והיינו שישיב ה' אותנו אליו, כתוב '
לרמז שאף אם אין אנו ראוים לכך שישיב אותנו בשלימות, על כל פנים שישיב אותנו אפילו  

דברים החמשה  מבלי  כלומר  הה"א,  קוראים   ,מבלי  אולם  השני.  המקדש  בבית  שהיה  וכפי 
' מלא, שישיב אותנו ונשובההיא שיתקיים בנו כפי הקריאה '  ', כי תפילתינו ותקותינוונשובה'
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שחסרו בבית שני, וזה יתקיים כשיחדש ימינו כקדם, היינו כמו .  ויהיו לנו אף אותם הה' דברים
    .שהיה במקדש ראשון בעת שנבנה בימי שלמה

   
  

  אנא שלחו את הערותיכם! 
    eliyahule@gmail.com הכתובת למשלוח:

  הערות מתקבלות גם באנגלית.   
  

  (גם גליוננו מופיע שם):הודעה מאתר "לדעת" כאן תוכלו להוריד גליונות פרשת השבוע מדי שבוע  

http://www.ladaat.info/gilyonot.aspx    

  באוצר החכמה בפורום דקדוק ומסורה    ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע  
http://forum.otzar.org/forums/viewtopic.php?f=45&t=10317&p=272195#p272195  

  http://www.dirshu.co.il/?p=140390באתר דרשו     ונשמרונשמרונשמרונשמרמאמרנו מופיע  
  

  אם אתה מתעניין
  בהבטים הלשוניים של התורה

  (לשון המקרא, המשנה, התלמוד וכו')
  אתה מוזמן להרשם (בחנם) 

  לקבלת דוא"ל בנושאים לשוניים 
    info@maanelashon.orgבכתובת 

  בּוֹא להחכים את עצמך ואת שאר המכותבים  
 


